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Resumo: Este artigo busca compreender a trajetdria que anima as reflexdes pasca-
lianas acerca da condi¢do humana. Para pensar o ser humano o autor mergulha em
paradoxos que vao desde o mistério insonddvel da fé até a pretensio de fundamen-
tar uma ciéncia baseada em verdades racionais. Essa posicdo ambigua entre fé e
razdo faz de Pascal um representante privilegiado da angustia da modernidade.
Palavras-chave: razio, fé, condi¢do humana.

Abstract: This article seeks to understand the trajectory that animates Pascal’s
reflections about the human condition. To think the human being the author delves
into the paradoxes that go from the unfathomable mystery of faith to substantiate
the claim of a rational science-based truths. This ambiguous position between faith
and reason make Pascal a privileged representative of the anguish of modernity.
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INTRODUCAO

Somos cheios de coisas que nos impelem para fora.
Blaise Pascal

Na Franga do século XVII, tomada pelo espirito do grande racionalismo,
Blaise Pascal (1623 — 1662) se destacou como um pensador capaz de expressar
a precariedade do espirito humano com perspicécia filosdfica e ousadia literaria,
sua obra seria identificada como um manifesto contra a razdo absolutizada, uma
critica anti-humanista esbocada em um século de muitas manifestacdes do huma-
nismo enquanto corrente de pensamento filoséfico.

Este artigo busca compreender a trajetéria que anima as reflexdes pascali-
anas, reunindo as muitas perspectivas que, presentes em Pascal, realizam um tipo
de pensamento que se mostra como um verdadeiro mosaico de pessimismos an-
tropoldgicos que registram deste as incapacidades as insuficiéncias relativas a
condicdo humana. Pois, para pensar o ser humano o autor mergulha em parado-
xo0s que vao desde o mistério insonddvel da fé até a pretensdo de fundamentar
uma ciéncia baseada em verdades racionais.

Nenhuma periodizagdo ou localizacao histérica nos fard perceber objetiva-
mente os conflitos, as crises e os debates que acabaram por caracterizar um
determinado ponto da histéria. Essa consciéncia dos limites epistemologicos re-
duz qualquer tentativa de ambientalizar o autor em seu tempo a mera aceitagio de
uma narrativa histérica acerca de fatos, personagens e acontecimentos que os
historiadores julgaram relevantes. Mesmo assim, aquilo que € uma simples tenta-
tiva ganha status e importancia dentro de um projeto que remete ao estudo de
ideias e textos produzidos em épocas que nos antecederam em muitos séculos.
Assim, o tempo de Pascal ndo nos € possivel, mas o que sabemos sobre ele nos é
necessario.

SEcuLo XVII: A PORTA DE ENTRADA DA MODERNIDADE
Pascal viveu no século XVII num periodo de radicalismos, contradi¢des e

paradoxos. E possivel que nos manuais de histdria esse momento seja identificado
como a passagem de uma mentalidade tipicamente medieval para uma mentalida-
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de moderna, pois, trata-se de um processo histérico que afirma o pensamento
cientifico do ocidente ao mesmo tempo em que nega o discurso teolégico em
questdes de conhecimento.

Reconhecidamente este € o século das inovagdes no pensamento europeu.
A consolidagdo da revolucao cientifica iniciada em Copérnico (1473-1543) e da
revolucgdo filosdfica realizada por Descartes (1596-1650) proporcionaram uma
larga abertura no campo das ideias e dos experimentos cientificos, insuflando
concepgdes dindmicas quanto a questdo do conhecimento e incentivando o surgi-
mento de novidades de alcance tedrico e pratico.

Pensadores como: Bacon, Galileu, Kepler, Hobbes, Torricelli, Descartes e
Newton, entre outros, sdo pensadores emergentes numa Europa racionalista e
cientificista. Estes autores, uns mais outros menos, rompem com a concep¢ao de
fundamentacao sobrenatural/divina do conhecimento. Para eles, a revelagao de
Deus ndo é mais fator determinante nas investigacdes do conhecimento, a menta-
lidade cientifica busca descrever racionalmente o funcionamento do mundo ao
invés de simplesmente aceitar a autoridade dos argumentos eclesidsticos. O sujei-
to racional € o novo ponto de partida epistemolégico. Nesse sentido,

No campo do conhecimento, as modernas ciéncias experimentais transformaram totalmente
nossa visao de mundo e conduziram ao comportamento racional perante a realidade. Perma-
nece e prevalece o que resiste a critica racional. A ciéncia e a técnica ddo ao homem pelo
menos um suposto senhorio sobre as coisas para sua manipulagio e o planejamento racio-
nal. O resultado é um mundo hominizado e secularizado, despido dos vestigios de Deus

(ZILLES, 1991, p. 12).

Em seguida, o mesmo Urbano Zilles comenta esta metamorfose que de-
senvolve o pensamento ocidental a partir das discussdes sobre fé e razao:

A revolugdo copernicana no pensamento, no fim da Idade Média e no comego dos tempos
modernos, consiste na volta para a subjetividade pensante. (...) O homem moderno questi-
ona o acesso imediato do real e passa a falar da realidade através da mediagdo da subjetivi-
dade, desenvolve novo método de investigacdo e conhecimento, apoiando-se unicamente na
razdo e na experiéncia cientifica (ZILLES, 1991, p. 8).

Quando mudamos as perspectivas em relacido a abordagem do conheci-
mento, mudamos também o ponto de vista de perguntas essenciais, como as per-
guntas sobre Deus, o universo e o proprio homem. Perguntas que ganharam no-
vas versdes e ndo seriam mais as mesmas depois de Copérnico, Galileu, Descar-
tes ¢ Newton. E nesse ambiente embalado pelas diividas contra todo dogmatismo
que emerge o pensamento de Blaise Pascal.

PASCAL, UM GENIO ENTRE A CIENCIA E A RELIGIAO

Nascido na Franca em 1612, Blaise Pascal recebe uma educa¢do domésti-
ca. A funcio de educador é exercida pelo pai, o gedmetra Etienne Pascal, que
logo perceberia a precocidade do filho para assuntos matematicos.

Ja aos doze anos, Pascal provoca furor no meio académico ao descrever a
trigésima segunda proposicao da matematica euclidiana. Os passos seguintes se-
riam a elaboragdo de um Tratado Sobre os Cones, a construcdo da primeira
méquina de calcular (aos dezenove anos), a formulacao do cdlculo das probabili-
dades (Geometria do Acaso) e um Tratado Sobre as Poténcias Numéricas,
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entre muitos outros experimentos (REALE; ANTISERI, 1990, 599-60).

A primeira metade da vida de Pascal fora dedicada as ciéncias matemati-
cas e experimentais, ocupac¢do que lhe concede desde cedo prestigio e reconheci-
mento. Transitando por este ambiente notadamente cientifico ele estabelece co-
municac¢do com os grandes pensadores do século XVII. Como frequentador dos
circulos livres de conhecimento participa das discussdes que animam a intelectu-
alidade francesa da época, inclusive se envolvendo em polémicas teoldgicas que
iam muito além das ciéncias.

O encontro com os jansenistas' de Port-Rayol faria de Pascal, que ja era
um brilhante cientista, um individuo preocupado em saber quem & este ser huma-
no que vive na busca de Deus e de si mesmo meio a iluminacio da razdo moder-
na. Como poucos, percebe as consequéncias dramdticas da revolugdo cientifica
para o homem de sua época. Sua maior preocupagio serd a de saber onde colo-
car 0 homem finito num universo agora infinito (REALE; ANTISERI, 1990, 599-
60).

No fragmento 144 dos Pensamentos, Pascal declara a radicalidade da
mudanga de suas ocupagdes intelectuais:

Passei um longo tempo no estudo das ciéncias abstratas, e a pouca comunicacio que se pode
ter delas me agastou. Quando dei inicio ao estudo do homem, percebi que as ciéncias
abstratas ndo lhe sdo préprias, e que me afastava mais de minha condi¢do, ao procurar
entendé-las, do que outros, ignorando-as, perdoei aos demais o fato de conhecé-las pouco.
Mas imaginei que encontraria, a0 menos, muitos companheiros no estudo do homem, pois
esse é o verdadeiro estudo que lhe é préprio. Enganei-me (PASCAL 1990, p. 14).

O pensamento cristdo* em sua vertente agostiniana ird desenvolver em
Pascal uma visdo tragica dos paradoxos da modernidade. Conhecer o homem € a
grande fascinagdo que rege seu pensamento, homem que para ele existe em uma
condicio insuficiente e angustiada.

No convento de Port-Royal Pascal passa a ser defensor das doutrinas janse-
nistas perante a igreja oficial. As Provinciais sdo uma colecio de dezoito cartas
publicadas neste ambiente de controvérsia. Essa obra seria logo incluida, pela Con-
gregacdo do Index, entre as literaturas proibidas pela igreja romana.

O centro da trajetéria espiritual de Pascal reside no seu encontro com o
jansenismo, que lhe permitiu exprimir melhor sua sede de absoluto e de transcen-
déncia. A vocacao religiosa de Pascal encontra no jansenismo o solo favordvel
para sua expansdo (PASCAL 1990, p. 11).

O fdlego trazido pela religiosidade anima o grande projeto literario de Pas-
cal, uma Apologia do Cristianismo, obra interrompida por sua morte aos trinta e
nove anos, mas que fora publicada postumamente como caderno de notas para
uma obra muito maior. Trata-se de aforismos e fragmentos que foram compilados
e receberam o titulo de Pensées (Pensamentos).

Sobre essa obra comenta Hans Kiing:

A linguagem compacta e flexivel de Pascal, € a olhos vistos a de um erudito e poeta ao
mesmo tempo: unindo a claridade ao ritmo, a preciséo a poesia, falando a cabe¢a a0 mesmo
tempo que ao cora¢do. (...) Seus Pensées sdo uma das obras de maior destaque da literatura
universal (KUNG, 2005, p-78-9).

Mesmo com as particularidades de uma obra segmentada, o vigor da escri-
ta faz de Pascal um inovador também na literatura, seus fragmentos assumem
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caracteristicas de prosa com elementos irdnicos e satiricos, suas palavras levam
inevitavelmente a um misto de angustia existencial e prazer estético, suas paginas
conduzem a um 4cido exame da realidade humana ao mesmo tempo em que
ameniza pelo estilo e pela forma a dureza de seus contetidos. E assim, um dos
maiores literdrios de lingua francesa (KUNG, 2005, p.78-9).

CritIcA A CIENCIA

Pascal foi um cientista. A fisica, a matematica, a geometria e a engenharia
foram 4reas do conhecimento pelas quais Pascal transitava com competéncia
capaz de inovagdes significativas.

A palavra critica, sugerida neste topico, busca sinalizar a postura nao muito
entusiasta de Pascal quanto as possibilidades da nova racionalidade cientifica.
Vale dizer, no entanto, que esta postura de Pascal se d4 em um periodo em que os
ambientes académicos celebravam o racionalismo filosé6fico e o mecanicismo ci-
entifico como capazes de conhecer qualquer realidade do universo que o homem
desejasse investigar.

Os exemplos cldssicos de novos paradigmas nascidos no século XVII séo:
a teoria heliocéntrica® que mostra um universo descentrado com a terra em movi-
mento, defendida por Copérnico, Kepler e Galileu e a matemadtica, modelo para a
ciéncia e para a filosofia que aplicaram em seus dominios a ideia de que tudo no
universo pode ser conhecido e explicado em caracteres matemaéticos.

E por fim, o aparecimento de uma nova epistemologia, em Descartes, que
promove o homem a sujeito ativo do conhecimento. E a descoberta do método
correto de pensar e de conhecer. O cogifo cartesiano: “penso, logo existo”, € a
afirmacdo da razao, ou seja, do sujeito racional como capaz de realizar o conheci-
mento verdadeiro da realidade (PASCAL 1990, p. 11).

A teoria heliocéntrica, a matemdtica e o sujeito pensante apontam para
uma poderosa revolu¢do no campo das ciéncias iniciada a custa destes novos
paradigmas. O homem que emerge deste projeto de modernidade se mostra oti-
mista quanto a capacidade de compreender a totalidade do universo, na verdade
esta parece ser a tarefa que ele mesmo se propde.

Thomas Kuhn, no seu livro A Estrutura das Revolugées Cientificas, apre-
senta as revolucdes como mudangas de concepgdes de mundo, variagdes no olhar
do homem sobre aquilo que pode ser apreendido.

Guiados por um novo paradigma, os cientistas adotam novos instrumentos
e orientam seu olhar em novas direcdes. E o que € ainda mais importante: durante
as revolugdes, os cientistas veem coisas novas e diferentes quando, empregando
instrumentos familiares, olham para os mesmo pontos examinados anteriormente
(KUHN, 2001, p. 145).

Pascal compreende bem essas mudancas de paradigmas, especialmente
quanto a ciéncia que deixa de ser contemplativa e assume um carater ativo, de
conquista do conhecimento.

Pascal desenvolve uma consciéncia tradgica: reconhece tudo o que havia de
precioso e de definitivo no novo conhecimento cientifico e, simultaneamente, re-
cusa-se radicalmente a considerar este mundo como a dnica perspectiva para o
homem. Considera a razdo um fator importante na vida humana, [...], porém nao
seria todo o homem, nem deve nem pode ser suficiente para a sua vida, mesmo no
plano da investigacdo cientifica (PASCAL 1990, p. 19).

No fragmento 327 ele diz:
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As ciéncias t€ém duas extremidades, que se tocam. A primeira € a pura ignorancia natural em
que se acham os homens ao nascer. A outra € a extremidade a que chegam as grandes almas,
as quais, depois de percorrer todos os caminhos do que os homens podem saber, constatam
que nada sabem e se descobrem na mesma ignorancia de que partiram, no entanto, trata-se
de uma ignorancia sabia, que conhece a si mesma (PASCAL 1990, p. 117).

Nesse classico fragmento sobre a ciéncia, Pascal apresenta sua posicao
quanto ao racionalismo cartesiano do seu tempo: reconhece o valor da razdo para
0 pensamento e para as ciéncias, mas ndo considera o movimento cientificista
suficiente para explicar a existéncia humana e de todo o universo e, sobretudo,
ndo aceita que a razdo seja capaz de abarcar todas as ddvidas existéncias do
homem, especialmente sobre o conhecimento da verdade de si mesmo, de Deus e
do préprio universo. Para ele, a ignordncia sdbia representa a maxima conquista
deste espirito racional que anima o conhecimento cientifico da realidade. Enfim,
Pascal conclui que o homem € mais que um ser cientifico e racional, e como tal a
razdo nao lhe basta.

O SABOR DA MODERNIDADE

Pascal ainda percebe com extrema sensibilidade critica e filos6fica o movi-
mento de mudanga no olhar do homem sobre o mundo, pois para ele o homem e o
mundo continuam invariavelmente inatingiveis e incomunicéveis ante esta euforia
racionalista apregoada em seu tempo. A realidade existencial do homem e do
mundo ndo possuem clareza ou disting@o racional.

No fragmento 72 lemos:

O mundo visivel € somente uma linha imperceptivel na ampliddo da natureza, que a nés nao
¢é dado conhecer nem mesmo de maneira vaga. Por mais que alarguemos nossas concepgoes,
e que as projetemos para além dos espacos imaginaveis, concebemos apenas atomos em
comparagio com a realidade das coisas. Esta é uma esfera infinita cujo o centro se acha em
toda parte e cuja circunferéncia ndo se acha em nenhuma (PASCAL 1990, p. 43).

Estamos diante da primeira contradi¢do ou do primeiro paradoxo de Pascal,
um cientista que duvida da ciéncia, um racionalista que duvida da razdo, “[...]
precisamente por esta sua existéncia contraditdria, Pascal veio a ser, ainda mais
que Descartes, o protétipo do homem moderno (KUNG, 2005, p.76).

Pascal aceita e assume o racionalismo no dominio da ciéncia, embora reco-
nhecendo os limites que ele encontra também nesse dominio, mas nao considera
que o racionalismo possa se estender a esfera da moral e da religido (REALE;
ANTISERI, 1990, p. 599).

CriTIcA A RELIGIAO

Nao € possivel afirmar que Pascal tenha sido um te6logo ou um fil6sofo da
religido (também ndo € possivel afirmar que ndo foi), entre as duas possibilidades
ele estard sempre & margem, tanto nos manuais de histéria da teologia quanto nos
manuais de histdéria da filosofia.

O fato é que a religido cristd é um acontecimento tardio na vida deste
pensador, contudo, suas produgdes reflexivas representaram ja naquela época
importantes inovac¢des na forma de entender a fé e a religido. Seu pensamento
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situa-se numa té€nue linha imagindria entre a teologia e a filosofia, suas reflexdes

serviram tanto para inspirar meditacdes de espiritualistas como para inspirar filo-
sofias céticas e por que nao, ateias.

Os escritos de Pascal sobre a religido crista sdo estrategicamente direcio-
nados e objetivamente apologéticos, porém, em alguns momentos percebermos
um autor angustiado que rompe seus proprios prop6sitos em linhas que registram
seus pensamentos em conexao com um sentimento tragico e paradoxal da exis-
téncia humana. Assim, “[...] ele se situa em uma frente apologética contra os
libertinos, livre pensadores e ateus. [...] enfim, também capta com fino olfato os
problemas do homem e acaba por chocar - talvez mais que nenhum outro - com o
fundamento ultimo da existéncia humana” (KUNG, 2005. p-79).

Em Port-Royal, ao lado dos jansenistas, Pascal debate alguns temas teold-
gicos com os tedlogos da Companhia de Jesus que defendiam inovagdes no pen-
samento cristdo baseadas na escoldstica* e no tomismo’.

Pascal € critico da religido crista apresentada em termos do racionalismo
da escoldstica e do tomismo. Essas perspectivas procuravam demonstrar perante
uma razdo cada vez mais exigente as verdades metafisicas, e especialmente a
existéncia de Deus. Assim,

Desde o século XVII, surgem esforcos apologéticos para justificar a reli-
gido no mundo moderno porque esta (o cristianismo) se distanciou da evolugdo
histérica do mundo técnico-cientifico (ZILLES, 1991, p.15).

Essas posturas se mostravam cada vez mais perdidas e vazias de sentido, pois ndo encon-
travam seu lugar entre a teologia e a filosofia, entre a fé e a razdo, pois “Pascal considera
que, nesse campo (religidio), a primeira e fundamental exigéncia é a compreensio do homem
como tal e que a razdo € incapaz de alcancar essa compreensdo” (REALE; ANTISERI,

1990, p. 599).

Em Pascal, esse entendimento da condi¢do humana frente a realidade do
mistério tremendo que é Deus, se d4 a partir da compreensdo da fé que ndo se
separa da razao, mas que ao mesmo tempo € seu fundamento. No préximo tépico
trataremos da fé e da razéo.

No interior do pensamento pascaliano, percebe-se uma aversao a tradi¢ao
teoldgica de provas da existéncia de Deus, ou seja, quando se pretende submeter
a fé a critérios da razdo. Assim, pensadores como Tomds de Aquino e suas Cinco
Vias para provar a existéncia de Deus, Anselmo de Aosta e o Argumento
Ontoldgico, e por fim, Descartes, que sede & mesma tentacao e invoca toda essa
tradicdo de provas racionais da existéncia de Deus, sdo alvos das criticas de
Pascal a uma religido que se deixa guiar cegamente pela razao, e assim é seduzi-
da a mostrar-se como certeza absoluta.

Segundo Pascal, “Caso se devesse apenas fazer coisas com certeza, nada
deveria ser feito pela religido, uma vez que ela ndo oferece certeza” (PASCAL,
1999, p. 95). Ainda segundo o filésofo:

As provas metafisicas de Deus encontram-se tdo apartadas do raciocinio dos homens e tdo
embrulhadas que pensam pouco, e, mesmo que isso valesse para alguns, somente valeria no
instante em que vissem tal demonstra¢do, uma hora depois, entretanto, receariam ter-se
enganado (PASCAL, 1999, p. 95)

[...]

Teria muito mais medo de me iludir, e vir acreditar que a religido crista é verdadeira, do que
de me enganar por julgd-la verdadeira (PASCAL, 1999, p. 96).
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CoONTRA 0 DEUS DOS FILOSOFOS

Permanecendo nesta discussdo sobre Deus® e religido, Pascal cunha uma
expressdo que seria vastamente utilizada por outros pensadores. No texto que é
chamado de Memorial, de 1654, Pascal escreve sua confissdo de fé e assinala
sua verdadeira conversdo ao cristianismo, dizendo: “Deus de Abrado, de Isaac e
de Jaco, ndo dos filésofos e cientistas.”

Pascal ndo se contenta com um Deus metafisico. O memorial recorda o
Exodo. Procura a certeza ndo na prépria consciéncia, nem no conceito, numa
idéia de Deus, nem no Deus dos filésofos, mas no Deus vivo da Biblia. Busca o
fundamento da certeza na fé (ZILLES, 1991, p. 40).

Nesta confissdo de fé, Pascal esta afirmando a distancia existente entre o
Deus apresentado nos postulados filos6ficos e o Deus testemunhado pela tradi-
¢do biblica dos patriarcas, dos profetas e discipulos. Em razdo disso, Pascal é
radical na critica contra Descartes: “Nao consigo perdoar Descartes, bem quise-
ra ele, em toda sua filosofia, passar sem Deus, mas nao pdde evitar fazer com que
Ele desse um piparote para pdr o mundo em movimento, depois do qué, ndo preci-
sa mais de Deus” (PASCAL, 1999, p. 96). Apds essas consideragcdes pode-se
dizer sobre o pensamento de Pascal: “A religido € um dado que estd af e ndo se
funda na filosofia. Nao € filosofia. Desde Blaise Pascal, costuma-se opor o Deus
dos filésofos ao Deus de Abrado, Isaac, Jacd, ou seja, ao Deus de Jesus Cristo”
(PASCAL, 1999, p. 10).

Mais que isso, Pascal apresenta a aposta da fé como fundamento para a
certeza e para a verdade de Deus, da religido, do proprio homem e do universo. A
razao aqui ndo pode arbitrar, mas também a fé ndo pode apontar certezas de cunho
racional, por isso, o paradoxo da condicao humana ¢ justamente o de possuir uma
razdo cética a0 mesmo tempo que possui um coragdo repleto de crenga e fé.

CONSIDERACOES FINAIS

Filésofo ou tedlogo, crente ou ateu, o paradoxo pascaliano remete a uma
possivel caracterizacdo do homem de nosso tempo. Mesmo que apoiado nas con-
quistas cientificas que cada vez mais evolui com rapidez surpreende e em campos
nunca antes imaginados, o homem em sua mera condi¢do humana ndo pode fugir
do enfrentamento das questdes existenciais que perguntam sobre o sentido da sua
presenca no mundo e, mais ainda, ante ao drama irrevogavel da finitude que em-
bala toda a realidade do existir.

Neste ponto preciso encontra-se toda a angustia do pensamento de Blaise
Pascal, que ndo encontra repouso nas garantias racionais de que tudo pode ser
conhecido e dominado pelo homem, muito menos encontra seguranga definitiva no
conforto da crenca de que o mundo como o conhecemos é resultado da manifesta-
cdo da graca divina que alcanga todas as coisas. E assim, entre a razdo humana
segura de si mesma ou a fé em um Deus todo poderoso, Pascal vacila como outrora
vacila todos os homens. Pois afinal, os paradoxos, as ambiguidades ndo passam de
fotografias da nossa natureza incapaz e insuficiente de alcancar a verdade.

Nortas

! Reale e Antiseri apresentam o jansenismo como um movimento dentro da Igreja Cat6lica Romana.
Surge com Cornélio Jansénio (1583 - 1638), bispo de Ypres interior da Franga, ao publicar a obra
Augustinus. Nesta obra o autor apresenta cinco teses sobre a relag@o razdo é fé. Sob o ideal de expor
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a genuina doutrina de santo Agostinho, Jansénio formula suas teses contrarias ao uso da razao
nas questdes de fé, sendo apenas necessdrio referir-se a memdria da tradigdo, que havia se
perdido com as muitas inovacdes realizadas no pensamento cristdo. Sucessivas condenagdes
pela Sagrada Congregacdo do Index foram feitas aos jansenistas, sendo a tltima e definitiva a de
28 de agosto de 1784, com a bula Auctorem Fidei. pp. 593-595.

2 A tradigdo agostiniana/jansenista apresenta uma versdo do cristianismo radicalmente pessi-
mista quando as capacidades humanas. A mécula do pecado original havia langado o ser humano
numa condi¢do absoluta de imperfeicdo, de modo que, qualquer realizagdo humana carrega em si
a esséncia dessa incapacidade.

3 Reale e Antiseri, comentam que ‘“Deslocando a Terra do centro do universo, Copérnico mudou
também

o lugar do homem no cosmos. A Revolugdo astronémica implicou também uma revolugdo
filosdfica. [...] Ao deslocar a posi¢do da Terra, Copérnico também retirou o homem do centro do
universo. [...] Em suma, a revolug@o copernicana foi também uma revolu¢do no mundo da ideias,
a transformac@o de ideias inveteradas que o homem tinha do universo, de sua relagdo comele e
do seu lugar nele.” p. 212-3.

“Abbagnano comento no Diciondrio de Filosofia no verbete Escolastica: “Em sentido préprio,
a filosofia crista na Idade Média. [...] A Escolastica é o exercicio da atividade racional (ou, na
prética, o uso de alguma outra filosofia determinada, neoplatdnica ou aristotélica) com vistas ao
acesso a verdade religiosa, a sua demonstrac@o ou ao seu esclarecimento nos limites em que isso
é possivel, apresentando um arsenal de defensivo contra a incredulidade e as heresias.”
SAbbagnano comento no Diciondrio de Filosofia no verbete Tomismo: “Fundamentos da
filosofia de S. Tomads, conservados e defendidos pelas correntes medievais e modernas que nele
se inspiram.” O Tomismo caracteriza-se sobretudo pela relacio entre razio e fé, que consiste
em confiar a razdo a tarefa de demonstrar os preambulos da fé, de esclarecer e defender os
dogmas indemonstraveis e de proceder de modo relativamente autdnomo no dominio da fisica e
da metafisica.

¢ Seguindo inspiragdo pascaliana, pode-se afirmar que a importincia deste trabalho reside na
questdo de que nada pode significar mais para o destino da humanidade, e para o destino de cada

individuo particular, do que o fato de Deus existir ou nio existir.
REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes,
2000.
ATTALL, Jacques. Blaise Pascal ou o génio francés. Bauru, SP: EDUSC,
2003.
KUHN, Tomas. A estrutura das revolucées cientificas. Sao Paulo: Pers-
pectiva, 2001.
KUNG, Hans. Existe Dios? Trotta: Madri, 2005.
PASCAL, Blaise. Pensamentos. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999. Cole¢do Os
Pensadores.

. Pensamentos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973. Colecdo Os Pensa-
dores.
PONDE, Luiz Felipe. O homem insuficiente: comentdrios de antropologia
pascaliana. Sao Paulo: EDUSP, 2001.
REALE; ANTISERI. Historia da filosofia: do humanismo a Kant. Sdo Pau-
lo: Paulus, 1990.
ZILLES, Urbano. O problema do conhecimento de Deus. Porto Alegre,
EDIPUCRS, 1989.

. Filosofia da religido. Sao Paulo: Paulus, 1991.

66 - Revista Mosaicum, n. 12 - ISSN 1808-589X



