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O ARTISTA E A GENESE DO BOM E DO MAU
EM FRIEDRICH NIETZSCHE

The artist and the genesis of good and evil in Friedrich Nietzsche

Leonardo de Sousa Oliveira Tavares

Resumo: O referido artigo visa assinalar como a formagao dos valores morais em Friedrich
Nietzsche é impulsionada pela vontade de poder em sua expressio artistica. De acordo com
esse filosofo, partindo de suas andlises da moral individual, a consolidagio dos valores das
“sociedades escravas” fomentard o estilo de vida simplério, dotado de uma vontade de po-
der fraca, enquanto as “sociedades nobres” apresentam condi¢des para uma vida auténtica
que assume a vontade de poder em sua forma mais origindria. A aceita¢do ou a tentativa
de negacao da vontade de poder determinard o papel que se assume neste cendrio herme-
néutico, pois essa vontade se revela como um potencial criativo determinante para a nossa
forma de viver. Diante do campo de batalha constituido por diversas formas de valorar, estd
0 homem concebido aqui como um artista, um legitimo artesao de seus proprios valores.
A partir da aproximagao entre as assertivas encontradas na Genealogia da Moral e em Além
do bem e do mal, nio almejamos definir esse artista aparentado ao Além-Homem, mas nos
arriscamos ao delinear sua relacao com a vivéncia moral.

Palavras-chave: Moral. Artista. Transvaloracao. Vontade de Poder.

Abstract: The article intends to point out how the formation of moral values in Friedrich
Nietzsche is driven by the power to will in its artistic expression. According to this philo-
sopher, starting from his analysis of individual morality, the consolidation of the values of
“slave societies” will foster the foolish lifestyle, endowed with a will to power weak, while
the “noble societies” present conditions for an authentic life that assumes the will to power
in its most original form. The acceptance or attempted denial of the will to power determi-
nes the role that is assumed in this hermeneutical scenario, because this will reveals itself as
a creative potential determinant for the way we live. On the battlefield formed by various
forms assigning valuing, is the man conceived here as an artist, a legitimate artisan of his
own values. From the approximation of the assertions found in On the genealogy of morality
and in Beyond good and evil, we do not want to define this artist close of the Beyond-Human,
but we take the risk of delineate their relationship with moral experience.
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1 O CAMPO DE BATALHA DOS VALORES

O melhor que existe pertence-nos, a mim e aos meus, e
se nao no-lo derem, tomamo-lo: o0 melhor alimento, o
céu mais puro, os pensamentos mais fortes, as mulheres
mais formosas!

Assim falou Zaratustra

Ao encararmos o mundo como o jorrar incessante de vontade de
poder fadado ao eterno retorno, a transvaloragao dos valores torna-se um
imperativo que, em todas as eras, dita a liberdade dos povos. Nesse plano,
a humanidade estd perpetuamente imersa nos exercicios de valoragao, re-
valoragao e transvaloragao. O devir’, por sua natureza, comanda a marcha
da moralidade de todas as nagoes e culturas. Por mais que um conjunto
de valores torne-se vigente por séculos, apds este periodo, ele encontra-
-se condenado a extingao resultante de uma outra forma de valoragao que
ascende.

A luta pela hegemonia de um modo de valoragao é animada pela
vontade de poder que ¢, por sua vez, o principio a partir do qual o ho-
mem cria valor. Vida, em seus mais diversos aspectos, da forma mais
auténtica de ser ao modo de viver mais mediocre, é sin6nimo de vonta-
de de poder. Seja uma realizagao de indole nobre ou escrava, a vontade
de poder dd-se em sua plenitude no desejo de realizar-se. Nesse jogo, o
simples, o ruim, segue o ritmo do ordindrio, do ja estabelecido. O bom,
o forte, dita pela forca o que se estabelece. Ambos precisam ser a partir
do que eles podem ser. E, como ¢ de sua natureza, a vida vem a ser a
partir das condi¢oes mais adversas, porém sempre a partir da vontade de
poder que move tanto o que manda quanto o que obedece. E a vontade
de poder que promove as lutas pela autoafirmagao do asceta, do martir
e de qualquer tipo de vida.

Para a investigagao que segue os sentidos s nao bastam. O embate
entre as formas de valora¢ao nao pode ser percebido pelas sensagoes que
nos apresentam uma realidade ja dada. Com o auxilio de dados empiricos,
noés nao poderfamos encarar o mundo como o enigma que ele o é. O Eu
que, pretensiosamente, pensa e, por sua vez, investiga a genealogia das mo-
rais, em Nietzsche, pode ser enfrentado como um preconceito da lingua-
gem constituido pelo pensar que se arvora em reduzir um pensamento ao
pensador, do mesmo modo que reduz a tristeza a0 homem triste e um es-
crito ao escritor. Esse pensamento afobado e simplista nao percebe que o
Eu do escritor nao é o nico autor de uma obra em sua plena consciéncia,
ele é desde a abertura de escrever que o torna escritor. O que chamamos
de si mesmo ¢é apenas uma vontade de... Um interesse irmanado a uma
perspectiva de ser. Livres deste invélucro que nos atrasa e nos delimita,
despidos desta carapaga intitil que chamamos de Eu, seguimos em frente
livres de um dos pesos que atravanca uma besta temivel’.
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O homem, ao escolher nao se apoiar na superficialidade do Eu, reco-
nhece na abertura que se dd na escuta de si mesmo? toda sua potencialida-
de. Para ser ele mesmo, o homem precisa escutar. De antemao, afirmamos
que o estudo critico e genealdgico da moral exige a escuta e o reconheci-
mento de que a afirmag¢ao: “Aquiles estd chorando”. Estd tomada por uma
perspectiva egdica moderna. Dizer antes: “Aquiles foi tomado pelo cho-
ro*”. Torna-se imprescindivel para uma analise da histéria da moral, em
que a perspectiva homérica nos da condigoes de tratar deste assunto em
seu aspecto devido. Admitir a possibilidade de ser tomado pelo choro é
admitir a intervengao da physis’, o eterno brotar que revela e oculta as tra-
mas da moral. A génese da moralidade, a partir da investigagao histérica
e filologica, demanda o exame também da psiche. Por isso, todo o esforgo
dessa investigagao, implicitamente, visa responder as perguntas: Qual é
o valor dos valores? Em outras palavras, que fatores psicolégicos (desde
que a psicologia aqui seja compreendida como morfologia e doutrina da
vontade de poder) animam essas formas de valorar?

2 A PELEJA ENTRE NOBRES E ESCRAVOS

Os valores morais surgem com a concretiza¢ao de uma moralidade
que é sempre impulsionada e perpassada pela vontade de poder. As mo-
rais, por sua vez, assumem as mais diversas formas de acordo com seus
autores, porém, em meio a esta mirfade de critérios para os mais variados
julgamentos, Nietzsche, em sua anilise, identifica dois tipos de morais que
fundamentalmente se repetem:

Na minha peregrinagao através das morais mais refinadas e mais grosseiras que
reinaram e ainda reinam. Constatei a repeticao e a conexao de certos tragos ca-
racteristicos, de modo que estou prestes a descobrir dois tipos fundamentais e
uma diferenca também fundamental. H4 a moral dos senhores e a moral dos es-
cravos, concluir-se-4 rapidamente que nas culturas mais elevadas e cruzadas se
encontram tentativas de conciliagdo entre as duas morais, mais frequentemente
ainda uma confusio das mesmas, fruto de mal entendidos reciprocos e talvez a
coexisténcia de uma ao lado da outra — isso é encontrado em individuos, numa
s6 alma (NIETZSCHE, 2001, p. 196).

A moral do nobre e a moral do escravo, a moral da ave de rapina e
a moral do cordeiro, s3o tipos de morais que surgem, ao longo da histéria,
em posi¢oes antagdnicas. A moral nobre, primeiramente, destaca-se por
sua afirmagao da vida enquanto superagao; o nobre atrai encargos, tarefas e
nao teme excesso de trabalho, ele tem o desejo de conquistar e de superar-
-se na vida. Para esse apelo moral nao basta subsistir. Os nobres s6 se con-
tentam com o melhor e, por isso, sao os aristoi, pois “a casta aristocratica
sempre foi nos primdrdios a mais bérbara; a sua preponderancia é procurar
ndo a forga fisica, mas a da alma — eram os homens mais completos (aqui-

O artista e 0 génese do bom e do mal em Friedrich Nietzsche

15



16

REVISTA

M .
Osalcum Ano 13, n. 25 - Jan./Jun. 2017 - ISSN 1808-589X

lo que quer significar também ‘s bestas mais completas’)” (NIETZSCHE,
2001, p.193-194). Para os nobres gregos, suas divindades representavam
a physis, dentre eles o paraiso era o proprio existir, este é o ideal nobre de
recompensa, o que deve ser conquistado e oferecido deve sé-lo em vida.
Concebida de tal modo, a vida é plena, cheia, auténtica, por ela ser tudo
o que pode ser. Viver e ser livre, para 0 homem nobre, é poder escutar e
cumprir o que escuta, para isso, é preciso estar no poder da escuta. Com a
identificagdo desse tipo de moral, Nietzsche anuncia que o homem precisa
recuperar sua humanidade e critica o humanismo de sua época repleto de
metafisica e teologia: “O pathos da nobreza e da distincia, como ja disse,
o duradouro, dominante sentimento global de uma elevada estirpe senho-
rial, em sua relagao com uma estirpe baixa, com um ‘sob’ — eis a origem da
oposigdo ‘bom’ e ‘ruim’ (NIETZSCHE, 2009, p. 17).

Quem estd sob o jugo da nobreza no embate das morais é o que cha-
mamos de escravo, modo de viver caracterizado pela negagao sistematica
da vida em um prolongar-se da vivéncia que visa, apenas, a sua subsistén-
cia. As ovelhas, obedientes a moral escrava, nutrem uma raiva das aves de
rapina que, em sua contraposi¢ao, nos céus, amam as ovelhinhas por sua
carne agradavel ao paladar. Os escravos sao frageis, covardes e subservien-
tes e, por esse motivo, sao subjugados pelos nobres.

Podemos afirmar que o bom nas diversas linguas afigura-se como
nobre. E o ruim, da mesma maneira, afigura-se como simples, comum e
débil. Bem e mal sao modos de valorar proprios da moral judaico-crista.
Bom e ruim, modos de valorar préprios da moral nobre. O homem bom é
aquele que luta e que nao teme colocar sua prépria existéncia em risco. O
homem ruim é aquele ser covarde que nao arrisca a sua existéncia e é mar-
cado por uma simplicidade caracteristica. Segundo a moral nobre, mais
vale viver plenamente por pouco tempo do que prolongar uma escravidao.

O nobre atribui o sentido de “bom” a partir dele mesmo. O nobre,
o guerreiro, o veraz, o bom contrapoe-se ao ruim, ao que nao traz coragem
e a fraqueza. Ja 0 bom, na perspectiva da moral escrava, é uma maneira de
negar aquilo que é préprio do homem nobre, tudo que remete a agao, ao
vigor, a plenitude e a exuberancia do guerreiro. Aif estd a transvaloragao
dos valores nobres, o bom da moral escrava é a nega¢ao do bom prove-
niente da moral nobre. A vida voltando-se contra ela mesma faz prevalecer
a moral escrava sobre a moral nobre. A besta admirada entre os nobres foi
domesticada nos séculos vindouros. O homem tornou-se civilizado e isto
nao significa dizer que ele ficou melhor, podemos afirmar que ele tornou-
-se mais refinado. O escravo, a partir deste momento, chama sua fraqueza
de bondade. Cabem aos homens modernos as rentncias do mundo tido
como ordindrio. Estd instalada a contraposi¢ao entre o homem nobre,
guerreiro pronto para langar-se de peito aberto contra a morte, e o homem
moderno, buscador de comodidade e seguranga.

Leonardo de Sousa Oliveira Tavares
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Para esta transvaloragao, entra em cena o maior inimigo da vida:
o sacerdote. Ele introduz o ressentimento no préprio homem que, por
sua vez, direciona-o contra si mesmo. Desse modo, a alma humana ganha
maior profundidade no seu ressentir-se, diferente da moral escrava dvida
por direcionar seu ressentimento ao homem nobre. O sacerdote represen-
ta, por exceléncia, a debilidade da vida. O modo de valorar judaico subju-
ga 0 modo romano. A proposta sacerdotal de domesticar o homem preva-
lece. O homem por ter horror ao vacuo, medo de nao poder querer, deseja
aniquilar a vida e dispde-se em querer o nada.

A psicologia do Cristianismo, que fortalece o sacerdote, é consti-
tuida de um espirito de ressentimento contra a vida que ¢, em tltima ins-
tancia, vontade de poder. A determinagao crista de abater a vontade de
poder é eternamente frustrada, porém a criacao de uma moral doentia e
mitoldgica que enfraquecem a humanidade cumpre seu intuito de reduzir
a criatividade, confianga e independéncia dos homens. A prépria natureza
humana ¢é impulsionada pela vontade de poder mesmo que o cristao res-
sentido nao o queira. Embora esta forma de vida crista ponha-se contra
sua propria fonte de movimento, ela nao deixa de ser fundamentada pela
vontade de poder que, em sua constituigao, nao é um substrato. O ressen-
timento cristao deseja rebaixar todos os homens a condigao de escravos.
O empobrecimento do homem agrava-se a medida que a sua domestica-
¢ao torna-o um animal desinteressante.

A conversao da impoténcia e da covardia em virtude, em duas ca-
racteristicas para se orgulhar, é uma das marcas do prevalecimento do
Cristianismo enquanto moral dos fracos. O ressentimento do fragil que
nao pode reagir, mas se passa por pacifico, 0 que nao tem coragem de se
impor e finge ser humilde sao visiveis nos afetos de 6dio e vinganga que se
tornam claros no regozijo de Tomas de Aquino e de Tertuliano®. Os santos
se satisfazem ao ver o sofrimento dos pagaos no Apocalipse pois

Julgar e condenar moralmente é a vinganga preferida das almas limitadas sobre
aquelas que sdo menos que elas, uma espécie de indenizagio por tudo aquilo que
obtiveram de menos da natureza, eis uma ocasido para mostrar espirito e tornar-
-se refinado — a malicia espiritualiza 0 homem (NIETZSCHE, 2001, p. 142).

O homem deixa de ser o animal que se teme e, por seu designio,
o sacerdote torna 0 homem um animal sem atrativos, uma espécie que
nao provoca admiragao. A fungao do Cristianismo como espirito de vin-
ganga contra a vida, nas suas posi¢oes primeiras e fundamentais, é fazer
o homem deixar de ser o animal que se teme e tornd-lo um animal em
que nao tem o que se admirar. A psicologia do Cristianismo se da na ana-
lise de um espirito de ressentimento contra a vida, o empobrecimento
da forca e domesticagdo do homem. Com o advento do Cristianismo, o
homem torna-se um animal domesticado desprovido do vigor de outros
tempos.

O artista e 0 génese do bom e do mal em Friedrich Nietzsche
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Nas culturas ditas civilizadas, o sacerdote envenena o homem com
uma dose excessiva de um “antidoto”. O sacerdote, a mais alta estirpe entre
os ascetas, carrega o pathos da distancia que pode conferir habilidade ou
fazer adoecer o artista e o filésofo. Podemos classificar esse antidoto-vene-
neno, essa salvagao-perdi¢ao, como uma faca de dois gumes. Por um lado,
0 homem ganha em profundidade ao se tornar um ser civilizado, mas, por
outro lado, ele perde sua relagao privilegiada com a vontade de poder, dis-
tancia-se da bestialidade que d4 animo a vida. Para ver é preciso distincia,
distanciamento da vida em sua constitui¢ao mais bdsica, para a contem-
plagdo e anélise do aparecer. Porém, o distanciamento excessivo pode fa-
vorecer a criagdo de um mundo imaginario de perfeicao e formas ideais,
um mundo de idealidades que nega o préprio mundo das coisas corpéreas.

O ascetismo torna-se maléfico ao exaltar o nada, aquilo que nega
a vida nas suas condi¢des primeiras e fundamentais, e alimenta o ressen-
timento ao fortalecer a crenca de que o homem é bom demais para esta
vida e este mundo. O ideal ascético apresenta-se como um remédio que
combate a dor e o tédio, combate até mesmo a dor-homem que ¢ a mais
profunda das dores. O tédio, nessas condigdes, resulta da eterna repetigao
daquilo que o homem nao consegue alcangar, aquilo que o préprio ho-
mem colocou como inatingivel. E a dor é condigao para o fortalecimento
e florescimento de uma existéncia auténtica. O homem rebelado contra
avida que ¢, por principio, esfor¢o para ser, pretende findar a dor por ela
mesma, pelo culto e veneragao da prépria dor. Os fisiologicamente desgra-
cados precisam do ideal ascético para remediar sua dor e seu tédio. Como
dissemos, ele cura e envenena a0 mesmo tempo em que dd sentido a vida’.

A psicologia do sacerdote e a sua relagao de poder com os fisiologi-
camente debilitados se dao pelo talento sacerdotal em lidar com vidas que
se encontram em exaustao. A compaixao, valor sumamente cristiao, con-
siste no ato de retirar o dever, o fardo, do outro para si mesmo. Ora, retirar
o encargo do outro ¢ privar o outro do seu destinar-se; este é o papel do
Cristianismo para com os fisiologicamente debilitados. O ideal ascético
do santo se destaca por seu repouso no nada. O nada aqui cria forma na
auséncia de vontade que faz carecer um objetivo para a vida. Posto que a
natureza humana tem a vontade como fundamento da vida, o seu horror
a0 vacuo é tamanho que, mesmo na negagao da vida, nao é possivel anular
0 querer e suprimir a vontade que lhe da vida. Por esse motivo, o santo
prefere querer o nada a nada querer. Querer o nada nao é auséncia de von-
tade; este querer é a vontade de poder ascética por exceléncia, vontade
de negar a prépria vida mesmo no interesse da vida. E querer nio viver
vivendo, ja que s6 o vivo pode querer uma nao vida.

Segundo a imagética nietzschiana, Roma representa o ideal no-
bre e a Judeia o ideal escravo. O sacerdote é nobre entre os escravos, o
representante da seriedade, aquele que governa na Judeia e se eleva por
nao perceber que a vida é fundo sem fundo. Na sua busca pelo nada, ele
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procura dominar o poder instaurando seu enfraquecimento. Dificilmente,
o sacerdote consegue defender os seus ideais provenientes do nada. No
entanto, como condi¢ao de manuten¢ao da vida, o ideal ascético torna-se
necessario. Uma ponte para outra existéncia que nega a vida, o dever ser,
o contrério da finitude, da morte, da “limita¢ao” da vida. A vida malogra-
da, decadente, necessita do ideal ascético. Como o asceta entende a vida
como um erro, como o mal, muitos estao prontos para ouvi-lo neste espiri-
to de vinganca da vida contra a propria vida. Criaturas arrogantes, descon-
tentes, tomadas pela dor e pelo desejo de corrigir a vida, fazem da terraum
astro ascético e decadente. A vontade que deseja anular a propria vontade,
o movimento da vida contra a vida é uma forma de antagonismo aparen-
temente paradoxal que preserva a vida. Lutar contra o niilismo é se livrar
da concepgao de que a vida nao é nada, mas deveria ser alguma coisa. O
ideal ascético surge do cansago do proprio homem, do nojo pela condigao
de ser humano, das mentes que esquecem que, mesmo nesta vida que se
degenera, ainda somos constituidos pela vontade de poder.

Uma substitui¢ao de valores da vida por uma situagao ideal inexis-
tente é desenvolvida pelo sacerdote. A cura pelo ideal ascético mantém a
vida cansada da vida. A humanidade, para Nietzsche, encontra-se doente
dela mesma por se poupar do esforco indispensével para ser. A intensidade
do desejo de estar em outro lugar, de estar em uma nao vida, é o que man-
tém vivo o homem que almeja este ideal inalcangavel. Eis ai, novamente, a
vida que se volta contra a vida para preserva-la. Uma asttcia que mantém
a pulsao da vontade de poder na negagao da vida em sua plenitude.

Reconhecida essa vida humana, em sua originalidade, que se d4 fora
das dimensoes meramente biologicas, o homem pode se identificar como
0 unico animal que nao esta determinado, ou pronto. Enquanto os animais
nao precisam se esforgar para ser, o animal humano se esfor¢a para sé-lo e
expoe-se ao risco de responder por seus erros. Mandar, entre os homens, é
mais dificil que obedecer. Aquele que acata ordens se livra do fardo de or-
denar-se, do compromisso de dar curso a sua propria vida, sob o risco de
cair em niilismo, dor da prépria dor, desgosto da propria vida. O niilismo
surge a partir do homem enfraquecido e cansado do proprio homem. En-
tretanto, 0 homem como vontade de poder estd em eterna reconstrugao
por ser esta vontade, por ser a partir desse instinto criador que precede
qualquer valoragao.

3 O ARTISTA DIANTE DA TRANSVALORACAO DOS VALORES

A arte apresenta para o homem a falta de necessidade da sua exis-
téncia, 0 vazio, ndo como um motivo para se desesperar, mas como possi-
ilidade de criagao. A perspectiva artistica da vida permite que o homem
bilidade d A t tistica da vid t h
perceba sua existéncia como algo que deve ser constantemente criado,
posto que o homem é sendo. A defrontagao com a fonte de origem da mo-
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ral, com o bergo de onde provém toda a sua genealogia, provoca o homem
que percebe os valores como artificios de uma época, de um povo e de
uma cultura. Este homem espantado com a descoberta pode se perguntar:

O que me impede de criar uma gama de outros valores?

O legislador em sentido origindrio, o filésofo do alvorecer, surge
da tomada de uma perspectiva artistica do mundo que nao se delimita ao
exercicio de uma profissao, visto que“artista nao designa aqui somente o
poeta, o pintor, o musico, o escultor, etc. Artista é o que estd tomado pelo
poder da arte, e arte ndo designa somente as belas-artes” (CORDEIRO,
2010, p. 16). O homem saciado de suas demandas bioldgicas e sociais,
alimentado e afeito a presenca de si mesmo, pode desfrutar da solidao in-
dispensavel para a “escuta” que precede a perspectiva artistica da vida. A
“escuta” é um momento indispensavel para a destinagao. S6 através dela,
no momento certo, 0 homem pode compreender a decisao como proces-
so de separagao, um corte que demarca o abandono compulsério de tudo
que j4 foi feito para o langar-se no que precisa ser conquistado. Segundo
Nietzsche, existir é encontrar-se langado na dinidmica do vir a ser. Nesse
sentido, aprender a viver é aprender qual é a hora certa de se despedir,
inclusive, dos valores ja arraigados em nossa cultura.

O filésofo, como aquele que inaugura um novo modo de ver o real,
é um artista da forma origindria. Ja que verdade e conhecimento sao pers-
pectivas, o filésofo e o artista contribuem para o enriquecimento da multi-
plicidade de perspectivas fomentada pela vontade de verdade, o exercicio
intelectual fundamentado pela vontade de poder. Se conhecer deriva da
palavra grega coné, nascer, é revelado o cardter de intimidade que deve ha-
ver no modo com que o conhecimento se apresenta para nés. Conhecer,
no perspectivismo de Nietzsche, significa nascer com o que é conhecido,
conforme o que ¢é dito no parégrafo 207, de Além do bem e do mal (1886).
Nesta concepgao, resta a0 homem nobre arriscar erigir e conhecer uma
moral que nasce consigo mesmo. No seu estado radical,

Toda moral é em oposi¢ao ao laisser aller, uma espécie de tirania contra a “nature-
za” e também contra a “razdo”, mas isto ainda ndo pode servir de objecdo contra
ela, se ndo fosse preciso inventar uma outra moral que decretasse que toda tirania
e irracionalidade sdo ilicitas (NIETZSCHE, 2001, p. 100).

Deixar as coisas serem como sao, isentas de qualquer dever, ndo é um meio
para a aceitagdo de uma perspectiva humana que é, naturalmente, julgadora. O
espirito livre prefere alegrar-se com o embate dos nobres e escravos, pois, ele, a0
obter explicagoes para esse fluxo de valores morais, pode viver criativamente, na
elaboragao de sua propria moralidade, na execugao de seus proprios empreendi-
mentos. Transcender os valores comuns ¢ um dos primeiros passos para uma vida
que permite a indiferenga as convengdes e as interdi¢des da sociedade. Eis, talvez,
a valoragao do porvir, pois
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Esse homem do futuro, que nos salvard nao s6 do ideal vigente, como daquilo
que dele forcosamente nasceria, do grande nojo, da vontade de nada, do niilismo,
esse toque de sino do meio-dia e da grande decisao, que torna novamente livre a
vontade, que devolve a terra sua finalidade e a0 homem sua esperanga, esse anti-
cristdo e antiniilista, esse vencedor de Deus e do nada - ele tem que vir um dia [...]
(NIETZSCHE, 2009, p. 78-79).

Hé um horizonte de possibilidades que surge a partir do fim dessa
explanagao dos valores morais elaborados ao longo da histéria da huma-
nidade. Se a vida é esse movimento de eterna retomada dela mesma nas
mais diversas valoragdes. Dentre muitas perspectivas, poderemos encon-
trar, um dia, um modo de viver suficientemente ousado que permita que
os homens criem sua prépria moral e paguem o prego por uma existéncia
norteada pelos seus préprios valores, tendo em vista que

o empreendimento de realizar novamente a andlise critica e genealdgica da moral
pode vir a criar o homem que questiona a verdade que, segundo as religides tradicio-
nais, deveriam estar por tras destes valores morais. Surge, a partir deste desengano, “o
homem da vontade propria, duradoura e independente, o que pode fazer promessas
- e nele encontramos, vibrante em cada musculo, uma orgulhosa consciéncia do que
foi finalmente alcangado e estd nele encarnado, uma verdadeira consciéncia de poder
e liberdade, um sentimento de realizagio (NIETZSCHE, 2009, p. 45).

Como podemos notar, essa passagem nietzschiana menciona o ho-
mem do porvir, individuo que se aproxima da condigao originaria de artista.
Os caminhos que poderao nos levar até esse estdgio sao, em sua maioria,
desconhecidos, repletos de armadilhas e barbéries improficuas. Todo esse
trajeto sinuoso nos faz perguntar: o que esperar do futuro da histéria da mo-
ral? Surgirao tempos em que o homem poderd, integralmente, elaborar seus
préprios valores morais? Esse supremo artesao de valores ainda podera ser
considerado um homem ou estard para além dessa condigao? Essa série de
questoes expressa nossos limites quanto ao que estd por surgir e nos impoe
o siléncio fecundo que precede a atividade artistica.

NOTAS

'O proprio Ser é o que nao cessa de vir a ser, de se mostrar. Disto parte sua
relacao intima com o devir.

* Mengao indireta ao animal temivel, a besta loura, que, inicialmente, no
pardgrafo onze da primeira dissertagao da Genealogia da Moral. Uma for-
ma de se referir a nobreza “barbara” dos homens que antecederam a civili-
zagao e ditaram sua lei entre os mais diversos povos antigos.

* A importéncia da escuta é um tema desenvolvido em A hora mais quieta,
na obra Assim Falou Zaratustra, p. 138. A pardbola trata de uma voz que
surge no recolhimento de Zaratustra para alerta-lo de seu poder, na hora
mais silenciosa.

O artista e 0 génese do bom e do mal em Friedrich Nietzsche
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* Canto XVIII da Iliada.
5 Fisiologicamente, physis, em Nietzsche, é irrupcao, brotagao da vontade
de poder.

¢ As citagdes dos santos podem ser lidas no décimo quinto parégrafo da
primeira dissertagao da Genealogia da Moral.

7 O sentido da vida, assim como é descrito na tradi¢ao crista, surge a par-
tir da fé que, em tese, nao pode advir da verificagao do milagre, pois a fé
é justamente a capacidade de acreditar no contraditério, no irracional. A
propria fé pressupde a crenga e submissao aos ensinamentos de um sacer-
dote ou messias.
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